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VORWORT

Dieser vierte Band des Jiidischen Denkens wird nicht, wie ich bisher glaubte, der
letzte sein. Fiir die Zeit des zwanzigsten und einundzwanzigsten Jahrhunderts
haben sich so viele Themen angesammelt, dass ich dankbar den Vorschlag der
Programmdirektorin des Verlags, Dr. Judith Wilke-Primavesi, aufgriff, den rei-
chen Schatz auf zwei Bédnde aufzuteilen. Diese Aufteilung ist indessen nicht nur
praktischer Art, sondern hat auch in der Entwicklung der Geschichte der Juden
und des jldischen Denkens seine Rechtfertigung. Die fiir den vierten Band des
Judischen Denkens ausgewihlten Themen, der Zionismus und die Schoah, bil-
den, jedes fiir sich, aber noch mehr beide zusammen genommen, nicht nur fiir
die jiidische Geschichte, sondern gerade auch fiir das jiidische Denken einen
Markstein, der es rechtfertigt, ihnen einen eigenen Band in dieser Geschichte des
jiidischen Denkens zu widmen. Der anschlieend folgende fiinfte und dann wirk-
lich letzte Band soll in absehbarer Zeit unter dem Titel Meinungen und Richtun-
gen im 20. und 21. Jahrhundert hinzukommen.

In welchem MaBe die beiden in diesem vierten Band behandelten Themen fiir
das gesamte Judentum bis hinein in Einzelschicksale entscheidend war, kann
man am Schicksal meiner mir durch meine Frau angeheirateten Familie ermes-
sen. Diejenigen Zweige der Familie, die sich dem in der Zeit vor der Schoah heif3
umstrittenen Zionismus verpflichteten, sind dem Ruf des »Landes Israel« noch
vor der Katastrophe gefolgt und haben sich dort am Aufbau des »Jischuv, der
jidischen Gemeinschaft im damaligen Paldstina und im 1948 gegriindeten Staat
Israel beteiligt und dadurch ihr Leben gerettet. Die in Polen verbliebenen Fami-
lienzweige sind allesamt in den deutschen Todeslagern interniert oder dort er-
mordet worden — mit Ausnahme einiger weniger, die zum Beispiel aus dem War-
schauer Ghetto gefliichtet und im Untergrund die schreckliche Zeit iiberstanden
haben — so die Eltern meiner Frau, die allerdings 1957 sich dem nie erloschenen
Antisemitismus beugen mussten und aus Polen in den einzigen ihnen offenste-
henden sicheren Hafen, den Staat Israel, emigrierten. Diesen Familien Lichten-
pacht, Fischelsohn, Weissberg und Mozes, den Ermordeten wie den Geretteten,
ist darum dieser Band des Jiidischen Denkens gewidmet.

Wie sehr dieser Band in unsere eigene personliche Gegenwart hereingreift,
zeigt sich noch an einem weiteren Punkt. Es war der Sechstagekrieg von 1967, in
der die Juden weltweit einen zweiten »Holocaust« befiirchteten und der nach
Aussage vieler der hier behandelten Autoren erst zum Erwachen aus der Schock-
starre der Schoah fiihrte und eine Theologie oder Philosophie zum Holocaust und
Zionismus in Gang brachte. Es waren gerade auch jene bangen Wochen im Friih-
jahr 1967, die meine Frau und mich in Jerusalem, wo ich als Student weilte, zu-
sammenfiihrten. Die Leser dieses Bandes werden deshalb gewiss spiiren, dass
zuweilen die niichterne Distanz, die ich in den vorausgehenden Bénden gewahrt



18 Vorwort

hatte, hier wohl einige Einbriiche erhalten haben mag. Es ist so, dass es in dem
MaBe schwieriger wird, auszuwahlen und Urteile zu fillen, je ndher die Ereignis-
se in die eigene Zeit oder gar Familie hereinreichen. Dies werden die Leser auch
an den Stimmungslagen der hier verhandelten Autoren deutlich spiiren.

Schon diese wenigen Andeutungen zeigen, dass es berechtigt war, den beiden
Themen Zionismus und Schoah einen eigenen Band zu widmen.

Abschlieend gilt es wieder Dank zu sagen, voran der FRITZ THYSSEN STIF-
TUNG, die mir erneut einen vierwdchigen Forschungsaufenthalt in Israel finan-
zierte, bei dem ich wesentliches Material fiir diesen und den folgenden Band su-
chen und finden konnte. Die Einladung zu dieser Arbeit an der Bar Ilan Univer-
sitdt in Ramat Gan erfolgte durch meinen langjéhrigen Freund und Forschungs-
Kollegen, Prof. Dr. Avidov Lipsker-Albeck, der mir auch die Kontakte zu seinen
Kollegen, Prof. Dr. Avi Sagi und Prof. Dr. Dov Schwartz vermittelte, die mir
wihrend dieser Wochen viele Hinweise gaben und Unterstiitzung zuteilwerden
lieBen. Thnen allen gilt mein herzlicher Dank.

Wie immer war meine stete Gespriachspartnerin und kritische Korrektur-
Leserin meine Frau — der gemeinsame Weg geht weiter.

Berlin im Juni 2015



EINFUHRUNG

1.  Zionismus und Schoah — Wendepunkte der jiidischen
Geschichte und des jiidischen Denkens

Der Zionismus und die Schoah sind jedes fiir sich und beide zusammen nicht nur
epochale Wendepunkte in der jlidischen Geschichte, sondern ebenso im jidi-
schen Denken. Der Zionismus hat mit dem Denken des »Exil-Judentums« gebro-
chen, hat die alten typologischen Geschichtsvorstellungen aufgegeben, das rab-
binische messianische Erlosungskonzept beiseitegeschoben und ist in die politi-
sche Geschichte zuriickgekehrt. Das gottergebene Warten auf die Riickfithrung
des Volkes Israel in das verheiflene Land, das Bewusstsein, in einem alte Siinden
stihnenden Exil dulden zu miissen, all dies sollte nun nicht mehr gelten. Neue
Formen der Selbsteinschitzung und Identitdtsbestimmung sowie daraus abgelei-
tete Handlungsmaximen stellten in vielen Bereichen einen vollkommenen Bruch
mit der rabbinischen Vergangenheit dar, wie sie seit der Zerstorung des Zweiten
Tempels im Jahre 70 der biirgerlichen Zeitrechnung gegolten hatten. Hier wird
ein neues Judentum gebaut, welches das zweitausendjéhrige »Exil-Judentum«
abldsen wollte und sollte — dies gilt in gewisser Weise nicht nur fiir die sékula-
ren, sondern auch fiir die religiosen Formen des modernen Zionismus.

Ganz anders aber genauso grundlegend hat die Schoah das jiidische Denken
in neue Bahnen gelenkt. Natiirlich gab und gibt es bis heute orthodoxe Denkwei-
sen, welche die Schoah nur als ein weiteres Glied der jahrtausendealten Verfol-
gungs- und Exils-Geschichte Israels sehen wollen und nach deren Ansicht hier
kein qualitativ neues Geschehen stattgefunden hatte. Aber eine Vielzahl — gerade
der fortschrittlichen, aber auch orthodoxer Denker, sieht mit der Schoah einen
qualitativen Bruch, ein Geschehen, das sich von den bisherigen Verfolgungen
der Juden nicht nur dem quantitativen Ausmaf} nach unterscheidet. Solche Den-
ker sehen deswegen auch die Notwendigkeit, das jiidische Selbstverstindnis als
Individuum wie als Nation neu zu {iberdenken, zu iiberlegen, wie jiidisches Le-
ben nach diesem grundstiirzenden Ereignis neu zu rechtfertigen, zu bauen, zu
planen und zu starken sei. Der Genozid, der ein Drittel der jiidischen Weltbevdl-
kerung auslosche und bis zu 80 Prozent der religids-rabbinischen Elite, musste
eine kritische Neubewertung fiir Politik, Theologie, Philosophie, jiidische Identi-
tit und die notige Zukunftsgestaltung der Verfasstheit des jiidischen Volkes aus-
16sen. Es galt die grundlegende Frage zu stellen, ob das Judentum nach diesem
furchtbaren Morden noch eine Zukunft als eigene religiose oder kulturelle Entitét
haben kann, und wenn ja, wie diese zu sichern sei.

Diese beiden das Denken grundsitzlich herausfordernden so unterschiedli-
chen Ereignisse, das eine positiv, das andere negativ, wurden von vielen der hier
vorgestellten Denker im Nachhinein als eine dialektische Einheit begriffen, sei
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es, dass die Schoah das Anliegen des Zionismus rechtfertigt, sei es in dem Sinne,
dass der Zionismus — vor allem dessen Kronung in der Staatsgriindung Israels —
nach der Schoah der einzig verbliebene Rettungs- und Hoffnungsanker der Uber-
lebenden Individuen und des Volkes Israel als Ganzem sei — dies durchaus auch
mit religidsen und heilsgeschichtlichen Ubertonen.

Die Griindung eines jiidischen Staates nach 2000 Jahren Exil hat insbesonde-
re nach dem blofles Entsetzen und Starre auslosenden Genozid am europédischen
Judentum nicht nur fiir die in diesen Staat Israel geflohenen oder eingewanderten
Juden eine Neujustierung des jiidischen Selbstverstandnisses erfordert, sondern
fiir die gesamte Diaspora, die jetzt nicht mehr Exil genannt zu werden braucht.

Das gesamte jlidische Denken im zwanzigsten Jahrhundert muss daher in ein
Denken vor Schoah und Staatsgriindung und ein solches danach unterschieden
werden. Diese beiden Ereignisse sind wie eine Wasserscheide, wie ein tiefer
Graben, selbst wenn manche orthodoxen Kreise dies nicht so sehen mdégen. Aber
immerhin haben die Ereignisse der Schoah auch bei vielen orthodoxen Antizio-
nisten ein Umdenken bewirkt, so dass es nur ganz kleine hasidische Gruppen o-
der die sogenannten Neture Karta (Hiiter der Stadt) sind, deren Antizionismus
sich bis heute als eine aktive Gegnerschaft gegen den neugegriindeten jiidischen
Staat ausdriickt. Aber gerade auch diese Haltung hat durch die beiden Ereignisse
eine neue Bedeutung bekommen, die oft tragische Ziige annimmt.

Nachdem im Jahre 1948 das zionistische Ziel der Staatsgriindung erreicht
worden war, erhob sich natiirlich die Frage, ob sich der Zionismus als politisch-
ideologische Bewegung eriibrigt hat und seine Weiterfithrung bis in die Gegen-
wart noch gerechtfertigt sei, oder ob es noch ausstehende Vorhaben zu erarbeiten
gebe. Die Antwort auf diese Frage ist je nach ideologischer Ausrichtung oder
Parteizugehorigkeit der Disputanten umstritten.

Schoah und Staatsgriindung sind Ereignisse, die chronologisch im Wesentli-
chen zu all jenen Autoren und Denkern gehoren, die im 20. und 21. Jahrhundert
sich Gehor verschafften und die zunéchst allesamt im vierten Band des Jiidi-
schen Denkens behandelt werden sollten, nun aber auf zwei Bénde aufgeteilt
wurden. Es stellte sich fiir die Aufteilung des Stoffes die Frage, inwieweit es be-
rechtigt ist, das Denken zu Zionismus und Schoah aus seinem chronologischen
Kontext herauszunehmen und ihm einen eigenen, gar gemeinsamen Band des
Jiidischen Denkens zu widmen. Die Antwort auf diese Frage ist aus der Sicht der
meisten in diesem Band vertretenen Denker, die sich der Schoah gewidmet ha-
ben, eine uneingeschrinkte Beflirwortung einer solchen gemeinsamen Heraushe-
bung von Zionismus, Staatsgriindung und Schoah aus dem iibrigen philosophi-
schen und theologischen Diskurs. Aber auch fiir den im Nachhinein priifenden
Historiker des jiidischen Denkens ergibt sich diese Berechtigung, weil aus der
Distanz betrachtet beide Ereignisse — so unterschiedlich, ja gegensétzlich sie tat-
sdchlich waren — in einer Weise verbunden sind, die Zionismus und Schoah zu-
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sammengenommen als grofen dialektischen Umbruch im jiidischen Denken er-
scheinen lassen, der bis hinein in die Erkenntnislehre reicht. In dieser Beurtei-
lung selbst sind allerdings bereits epistemische Voraussetzungen involviert.

Die unterschiedlichen Beurteilungen von Zionismus und Schoah sind in
nichts weniger als in grundlegenden Differenzen der Weltsicht und der conditio
Jjudaica begriindet. All jene Autoren, die noch dem traditionellen rabbinischen
Denk-Paradigma verhaftet blieben, haben den Zionismus und die Schoah in ihr
iiberkommenes Geschichtsdenken eingefiigt, in dem beide Ereignisse tatséchlich
keinerlei Recht beanspruchen konnen, als Wendepunkt zu einer neuen Ara be-
trachtet zu werden. Fiir das traditionelle rabbinisch gepragte Denken war der Zi-
onismus eine zu verwerfende Abweichung von der iiberkommenen jiidischen
Tradition, nach welcher das Volk Israel von seinem Gott ins Exil verstreut wur-
de, wo es so lange bleiben sollte, bis der von Gott erwihlte Messias das Exilsda-
sein der Juden beendet und sie wieder in die Geschichte, oder besser an deren
Ende, hiniiberfiihrt. Auch die etwas moderneren rabbinischen Konzeptionen, wie
sie in Band drei des Jiidischen Denkens vorgestellt wurden, sahen die Rolle der
Juden weiterhin in theologischen und heilsgeschichtlichen Kategorien, wenn sie
diesen in der Zerstreuung eine Weltmission zuschrieben, welche zur Herbeifiih-
rung eines universalen messianischen Reiches als der Quelle einer umfassenden
Weltgerechtigkeit fithren wiirde. Die Schoah hingegen ist fiir dieses {iberkom-
mene Denken nur ein weiteres Glied in der langen und schmerzlichen Verfol-
gungsgeschichte der Juden, demnach auch nichts Neues und kein Umbruch in
der Geschichte. Dies betrifft auch die mogliche Suche nach Antworten auf die
brennende Frage nach den Ursachen des Leidens, die dann meist in der mensch-
lichen Siinde gesucht werden.

Wollte man hingegen in Zionismus, Staatsgriindung und Schoah eine grund-
sdtzliche Wende im jiidischen Selbstbewusstsein sehen, erforderte dies neue
Denkkategorien aus den unterschiedlichsten Wissenschaften, der modernen His-
toriographie, der Philosophie, der Soziologie, der Anthropologie, aber auch der
Theologie, welche das Geschehen in Zionismus und Schoah in einem voéllig an-
deren Licht erscheinen lie3en als es sich fiir das iiberkommene Denken darstellte.
Und es ist ausschlieBlich dieses neue Licht, diese neuen Zugangsweisen im Ver-
stehen des menschlichen Daseins, die eine neue Bewertung von Zionismus und
Schoah ermdglichten, ja den Zionismus iiberhaupt erst entstehen lieBen. Und
gemessen mit diesen neuen MafBstéiben, nach denen im Nachhinein auch die ilte-
re Vorgeschichte neu vermessen wird, erscheinen Zionismus und Schoah je fiir
sich als Umbriiche im jiidischen Dasein, in der jiidischen Geschichte und im jii-
dischen Denken. Jedes dieser beiden Ereignisse fiir sich genommen ldsst im
Licht des neuen Denkens schon einen solchen Umbruch erkennen, um wieviel
mehr, wenn man sie beide zusammen betrachtet. Wiewohl beide Ereignisse
schon chronologisch eine gewisse Verflechtung besalen, wurden sie in den
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nachherigen reflektierenden Bewertungen der conditio judaica durch die jidi-
schen Denker zu einer dialektischen Einheit verbunden, so dass sie beide zu-
sammengenommen als die groBe und umfassende Wende im jiidischen Dasein
und Bewusstsein erscheinen mussten. Um es auf einen ersten Begriff zu bringen,
der von den Autoren beider Themen gebraucht wurde: Das Judentum ist durch
Zionismus und Schoah wieder in die Geschichte zuriickgekehrt, sei es als wol-
lendes Vorausdenken oder als restimierendes Nach-Denken. Das Dasein des Ju-
dentums als Exilsdasein ist und musste mit den beiden Ereignissen als zuende
gekommen betrachtet werden.

2. Nationales und zionistisches Denken
2.1  Vorbemerkung

Der Zionismus, oder das nationale jidische Denken, setzte schon tief im
19. Jahrhundert ein, erfuhr mit der von Theodor Herzl beim ersten Zionistenkon-
gress in Basel vom 29.-31. August 1897 gegriindeten zionistischen Weltorgani-
sation' seinen ersten Hohepunkt, der dann durch die Griindung des ersten jiidi-
schen Staates nach fast 2000 Jahren vom 14. auf den 15. Mai 1948 (5. Ljjar 5708)
gekront wurde.

Das nationale jiidische Denken ist im Kontext des europdischen Volkerfriih-
lings des 19. Jahrhunderts aufgebrochen und hatte seit dieser Zeit, bis in das be-
ginnende 20. Jahrhundert hinein den Charakter des Utopischen, eines Denkens,
das mit den bisherigen Denktraditionen brechen wollte, um im Rahmen der Ge-
schichte Neues, bisher nicht Denkbares zu konzipieren und um daraus zur Tat,
zur politischen Verdnderung aufzurufen — konkret zur Riickkehr der Juden in das
in ihrem Bewusstsein und in der religiosen Tradition stets als Hoffnungsziel be-
wahrte Heilige Land, das Land der Viter Israels. Haupttriebfeder dieser Phase
des erwachenden nationalen politischen Denkens im Judentum war zum einen
die beklagenswerte, ja katastrophale Lebenssituation der Juden in den europii-
schen Landern und dariiber hinaus, und zum andern der Versuch, die jiidische
Exilssituation nicht nur als liturgisch-theologisches Bewusstsein zu zelebrieren,
sondern als politisch-soziale Realitdt. Letzteres sollte dazu fiithren, die Lage der
Juden als Politikum darzustellen, ein Politikum das in die Handlungsvollmacht
der lebenden und agierenden Juden und Staaten gehort, also nicht als ein gottge-
wolltes Schicksal hinzunehmen sei. Das Volk Israel sollte, wie dies Moses Hess

1 Die zionistische Weltorganisation war, so Alex Bein, zunéchst eine formale Klammer fiir die
nationalen zionistischen Organisationen, die jeweils nach den Rechten ihrer Wohnldnder zu
gestalten waren, vgl. A. Bein, Theodor Herzl. Biographie, Wien 1934, S. 350-353; A. B6hm,
Die zionistische Bewegung bis zum Ende des Weltkrieges, Berlin 1935, S. 183; 211-229.
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einmal formulierte, wieder auf das Gleis der Geschichte gestellt werden. Es war
der Aufruf, aus der Fremdbestimmung unter den nichtjiidischen Volkern zur
Selbstbestimmung im eigenen Land zuriickzukehren.

2.2 Die Ursachen des neuen Denkens

Das Denken verdndert die Menschen, es verdndert die Welt und auch den Lauf
der Geschichte. Auf keine Epoche der jiidischen Geschichte trifft diese Beobach-
tung mehr zu als auf die Entdeckung der »Nation« als sozialer und vor allem po-
litischer Kategorie. Diente das éltere, vorzionistische, jiidische Denken meist der
Deutung der conditio judaica, welches die vorfindliche Situation der Juden zu
verstehen und ihr Sinn zu geben versuchte, wodurch es natiirlich auch stabilisie-
renden Einfluss auf das Leben des Einzelnen und groBerer oder kleinerer Kreise
der Gemeinschaft genommen hatte, so hat das neue »nationale Denken« eine
Sprengkraft entfaltet, die den Lauf der jiidischen Geschichte als Ganzes verén-
dert, ja umgekrempelt hat. Das nationale Denken fiihrte das jlidische Selbstver-
staindnis und das darauf bezogene Denken aus einem bald zweitausendjéhrigen
modus interpretandi des status quo zu einer Neubetrachtung der jiidischen Lage,
die sich nicht ldnger nur mit der Deutung der jlidischen Geschichte und des ge-
gebenen jiidischen Daseins begniigte, sondern dazu aufrief, diese Geschichte und
dieses Dasein mit eigenen Kriften, wider die inneren und &ufleren Ideologien, zu
verdndern und auf eine neue Grundlage zu stellen.

Der philosophisch und literarisch prononcierteste Autor des neuen Denkens,
Achad Haam, alias Ascher Ginzberg, hat dies in seinem epochemachenden ersten
zionistischen Aufsatz »Nicht dies ist der Weg!« von 1892 so formuliert:

»Nach vielen Jahrhunderten der Armut und Niedrigkeit von auflen und des
blinden Glaubens und der Hoffnung auf die Gnade des Himmels von innen
trat in unserem Zeitalter ein neuer, folgenschwerer Gedanke in Erscheinung:
den Glauben und die Hoffnung vom Himmel herunterzuholen und sie in le-
bendige, reale Krifte umzusetzen; auf die Erde die Hoffnung und auf das
Volk den Glauben zu griinden ...«

Das alte Tabu, dass eine Anderung des jiidischen Schicksals alleine vom Himmel
und mittels des Messias zu erhoffen sei, wurde nun aufgegeben. Man sah jetzt
die Chancen und Médglichkeiten, selbst in das Schicksal des jlidischen Volkes
einzugreifen und zum Besseren zu wenden.

2 Achad Haam, Nicht dies ist der Weg!, in: Achad Haam, Am Scheidewege. Gesammelte Auf-
sdtze, dt. von L. Friedldander u. H. Torczyner, Berlin 1923, Bd. 1, S. 41.
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Die grundlegende Verdnderung im jiidischen Denken war demnach, dass die
tatsdchliche Realitdt des jlidischen Lebens in der Zerstreuung des Exils nun
selbst Gegenstand der Betrachtung wurden und nicht mehr den Ausgangspunkt
fiir theologische oder metaphysische Deutungen des Grundes oder der Ursachen
des Exils bildeten — die bedriickende conditio judaica also weder als géttliche
Strafe fiir eine Schuld, noch als Auswirkung metaphysischer Ereignisse verstan-
den wurde. Man wollte Schluss damit machen, mit Hilfe der Theologie die jidi-
sche Situation als einen Preis fiir die »Auserwéhlung« zu betrachten, oder mittels
einer Heilsgeschichte beziehungsweise der Hegelschen Geschichtsphilosophie
die Juden als Triger einer bestimmten Mission in der Volkerwelt zu sehen,’ oder
gar als Besitzer einer besonderen hoheren Erkenntnis. Demgegeniiber wurde von
den neuen zionistischen Denkern die jidische Lebenssituation jetzt als solche in
ihrer Realitét betrachtet und aus dieser Realitdt zu erkléren versucht. Ein wichti-
ges Instrument dafiir war die neu entstandene wissenschaftliche Soziologie, derer
sich alle nationalen Denker bewusst oder unbewusst bedienten, allen voran
Achad Haam. Diese soziologische Wende hat schon der Jerusalemer Philosoph
Nathan Rotenstreich in seiner 1945 erschienenen Darstellung des modernen jiidi-
schen Denkens herausgehoben, indem er dieses moderne Denken von den élteren
theologischen Erklarungen des jiidischen Exils abhob:

»die typische erste Besonderheit des Nachdenkens iiber das Exil ist [nun] die
Beschrdnkung [der Erklarungen] auf die Soziologie. Das moderne nationale
Denken beschriankt sich darauf, das Wesen des Exils von seiner nationalen
Seite her aufzudecken, auf das, worin es die Lebensrealitidt der Gesellschaft
als Gesellschaft erkennt. [...] es stellt nicht die Frage nach dem >woher< des
Exils, sondern nimmt es als Realitét, als die Wirklichkeit des Volkes, in der
es sich tatsdchlich befindet. Das moderne nationale Denken versucht, diese
Wirklichkeit von ihren Wurzeln her zu verstehen, mit dem Ziel, eine Grund-
lage fiir verdnderndes und verbesserndes gesellschaftliches Handeln zu ge-
winnen. Das Exil ist demnach so zu beschreiben: Das Exil ist die Entfernung
des Volkes von seinem Heimatland, ist die Zerstreuung des Volkes in der
weiten Diaspora, ist die Fremdheit des Volkes in seiner gegenwirtigen Um-
gebung und dessen Verknechtung unter diese. All diese Grundsitze der Defi-
nition des Exils sind Elemente aus der gesellschafilichen Wirklichkeit, die
keinerlei Bedeutung jenseits von ihnen haben.«*

3 Vgl. dazu Samson Raphael Hirsch und Abraham Geiger, Jiidisches Denken Bd. 3, S. 510-515.
605-613.
4 N. Rotenstreich, Ha-Machschava ha-jehudit ba-‘Et ha-hadascha, Tel Aviv 1945, Bd. 1, S. 161.
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Trotz dieser diametral umgewendeten Neuausrichtung des jlidischen Denkens
darf man allerdings nicht den Fehler begehen, zu behaupten, dass hier eine neue
soziologische Realitit, ein neues Volk, oder eine neue Nation geschaffen, oder
gar erfunden worden sei, wie dies unter anderen das unségliche Buch des israeli-
schen Historikers Shlomo Sand mit seinem reierischen Titel Die Erfindung des
Jjiidischen Volkes® behauptet. Nicht das jiidische Volk ist hier erfunden worden,
sondern eine innovative Weise, iliber die seit Jahrtausenden bestehende Volks-
gruppe nachzudenken. Diese neue Denkweise, die wie viele neue Denkansitze in
allen Bereichen der Kultur und Wissenschaft neue Losungen fiir alte Probleme
sichtbar machte, die den bisherigen Denkweisen nicht gelungen waren, war also
das Novum, nicht das jiidische Volk als solches. Wie schon unzdhlige Male in
der langen Geschichte dieses Volkes — jeder Leser dieser Darstellung des Jiidi-
schen Denkens wird das wahrgenommen haben —, vermochten eine ganze Anzahl
von jiidischen Denkern des 19. und beginnenden 20. Jahrhunderts, ihr eigenes
Philosophieren von den neuesten Debatten der Zeit befruchten zu lassen und so
das eigene Schicksal, die Lage ihres Judentums neu und préziser zu verstehen
und daraus ihre Schliisse zu ziehen. Sie haben nicht, ich betone dies ein weiteres
Mal, das jiidische Volk neu erfunden, sondern sie haben das vorhandene Volk
mit neuen Denkkategorien gesehen und beschrieben. Durch die Definition des

5 S. Sand, Die Erfindung des jiidischen Volkes. Israels Griindungsmythos auf dem Priifstand,
Berlin 2010. Dieses Buch habe ich selbst einer eingehenden Kritik unterzogen, die man auf der
Homepage der Scholars for Peace in the Middle East (SPME) vom 6. Juli 2010 unter dem Ti-
tel: »Geschichtsschreibung als politischer Kampf« nachlesen kann. Die wesentlichen Kritik-
punkte waren die, dass Sand, nachdem er selbst eine Mehrzahl von mdglichen und im 19.-20.
Jahrhundert verbreiteten und akzeptierten Definitionen von »Nation« vorstellt, selbst eine ei-
gene Definition von Nation vorlegt, die seinem engen politischen Programm entspricht. Mit
dieser eigenen engen Definition will Sand alle die anderen, von seiner eigenen Definition ab-
weichenden Definitionen, die auch von den Zionisten rezipiert worden waren, vergessen ma-
chen, um dem Zionismus seine Legitimitét abzusprechen. Sand behauptet wider besseres Wis-
sen, der Zionismus vertrete aus der Vielfalt der moglichen Definitionen nur ein genetisches
Modell von Nation, welches historisch fiir das Volk der Juden nicht zutreffe. Um dies zu be-
weisen, trigt Sand ein breites historisches Panorama vor, das bestdtigen soll, dass die Juden
eben keine genetische Einheit bildeten, woraus folge, dass der zionistische Griindungsmythos
auf falschen Voraussetzungen beruhe. Da Sand bei seiner historischen Darstellungen sdmtliche
anders gearteten auch von vielen Zionisten vorgetragenen nationalen Merkmale, die tief und
fest in der jiidischen Geschichte verankert sind, ausblendet, kommt seine Darstellung einer po-
litisch und ideologisch inspirierten Geschichtsklitterung gleich. Er will fiir den Zionismus par-
tout keine anderen nationalen Merkmale anerkennen als solche, die er durch sein einseitiges
Geschichtsbild glaubt widerlegen zu kénnen. Sands Buch ist ein klassisches Beispiel national-

politisch einseitiger Mythologie, die er vorgibt hinter sich lassen zu wollen.
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